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Cracks in the floor of human education:
considerations for a different being-doing school

Resumo:

Igrejas e escolas sao instituicdes importantes e decisivas na formagao humana. Ter ou ndo ter a presenca de uma delas
ou de ambas na vida de uma crianga, por exemplo, causa um grande impacto no processo formativo da pessoa em
formacao. Filosoficamente, € certo que toda instituicao - pela sua propria natureza e interesse - tem limitacoes
estruturantes na sua forma e conteudo de atuacao. Nao se trata aqui de comparar desatentamente ambas as
instituicdes ou trazer as varias limitagdes de cada uma. Trata-se de procurar €/ou propor novas formas de conceber
(ser) e criar (fazer) um ambiente escolar mais acolhedor, mais préximo da vida formativa em seu sentido amplo (hao sé o
da educacao formal). Para tanto, este texto segue uma metodologia expositiva que traz como referencial tedrico e
historico o surgimento das comunidades eclesiais de base - CEBs e o compromisso educacional com uma educagao
menos desigual e mais justa. Isto porque existe um publico-alvo que interliga os dois projetos de poder e influéncia:
igrejas e escolas - principalmente as publicas e de periferia - tem cor, género, condigao econdmica e (des)valorizacao
social proximas: na melhor das hipoteses, sdo instituicdes com pobres e para pobres. E necessario olhar com atencéo a
este cruzamento de publicos e tragar estrategias nao so de sobrevivéncia coletiva, mas tambéem de recriacao e de
invencao de novos modos de sere de fazerescola.
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Abstract:

Churches and schools are important and decisive institutions in human formation. Having or not having the presence of one
or both of them in a child's life, for example, has a great impact on the formative process of the person in formation.
Philosophically, it is true that every institution - by its very origin and interest - has structuring limitations in its form and
content of action. It is not a question here of carelessly comparing both institutions or bringing out the various limitations of
each. It is about looking for and/or proposing new ways of conceiving (being) and creating (making) a more welcoming
school environment, closer to formative life in its broadest sense (not just formal education). Therefore, this paper follows an
expository methodology that brings as a theoretical and historical reference the emergence of base ecclesial communities -
CEBs and the educational commitment to a less unequal and fairer education. This is because there is a target audience
that connects the two projects of power and influence: churches and schools - mainly public and peripheral spaces - have
color, gender, economic condition and social (de)valuation close: at best, they are institutions with the poor and for the poor.
It is necessary to look carefully at this intersection of audiences and outline strategies not only for collective survival, but
also for the recreation and invention of new ways of being and doing school.
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1.INTRODUGAO

Nos idos da segunda metade do seculo XX, o império
global da Igreja Catolica Apostolica Romana via nascer
na America Latina um novo modelo eclesiastico, o qualo
teologo e filosofo Leonardo Boff chamou de “Igreja a
partir dos pobres”. Comecava entao o que a historia dos
vencidos nomeou de Comunidades Eclesiais de Base-
CEBs, onde religiao e politica estavam confessadamente
interligadas e quando, na terceira Assembleia do
Episcopado Latino-americano - na cidade de Puebla,em
1979 - a Igreja declara documentalmente uma “opgao
preferencial pelos pobres” Desde estes acontecimentos
até hoje a religiao crista reconhece pelo menos dois
significados para o signo “Igreja”: é instituicao ortodoxa e
tradicional para os pobres; mas, tambem - e aqui mais
importante - € uma instituicao “de pobres e com pobres”
(BOFF, 1982, p.26). Seja de um modo ou de outro, e
inegavel o carater substancial da Igreja: ela € uma
instituicao. Por instituicao entendamos um fendémeno
social que promove experiéncias coletivas. Assim
também € com a escola: o ser-fazer escola sempre € em
alguma medida, para o bem ou para o mal, uma
demanda institucional, inclusive no que diz respeito as
decisoes que instauram o canone de quais disciplinas,
metodologias e praticas devem ser mantidas e quais
devem seresquecidas pela escolaou pelaigreja.

Contudo, para uma reflexao critica sobre a constituicao
(ser) e a pratica (fazer) da escola de modo geral e da
escola no Brasil - objeto destes escritos - nao basta
positivar uma definicao dela acusando-a de uma
instituicao cristalizada e imutavel. Por um lado, toda
instituicao € em alguma medida, reflexo dos sujeitos que
a fazem e, por outro lado, enquanto instituicao ela
tambem e um fendmeno espacgo-temporal e,
consequentemente, historico a servico de um projeto de
sociedade. Precisamos, entao, compreender a qual
projeto se vincula a escola brasileira para assim nos
posicionarmos diante de tal pro(im)posicao
socioecondmico-cultural que orienta o ser-fazer escola
desde ainvasao colonialaté hoje.

Para bem caminharmos nesta investigacao faremos uso
da metodologia de escrita tedrica e literaria aplicada
pelo escritor e filosofo francés critico da burguesia, Jean-
Paul Sartre, em seu livro “Que é literatura?”. Nossas
perguntas norteadoras, por agora, serao ‘o que € a
escola?” e “por que escolarizar?”. Assim teremos o
minimo para conversar sobre uma escola coerente com
os desafios do Brasil do século XXI. Certamente nao

explanaremos a totalidade das reflexdes suscitadas por
estas perguntas e muito menos esgotaremos a
discussao urgente, necessaria e pulsante sobre o ser-
fazer escola. Por bem, objetivamos o contrario:
queremos lancar luz sobre este tema de modo a abrir
fissuras no asfalto da sistematizacao disto que aparece
como arelagao de ensino-aprendizagem historicamente
situada de modo a fazer brotar por entre essas fissuras
novas possibilidades de ser-fazer escola que
comunguem com um projeto de Brasil que expresse de
fato o rosto de sua gente em toda sua diversidade
cultural, identitaria e socioecondmica. Assim, pois, a
questao..

2.FUNDAMENTAGAOTEORICA

Oqueéeaescola?

Para discutir seriamente sobre o sentido do ser-fazer
escola € preciso colocar em pauta questoes outras: nao
ha como compreender o que € escola sem deixar nitido o
que e educacao, estudo e aprendizagem. Em suma,
precisamos ampliar o horizonte da discussao para
falarmos daformacao humana.

Quando dizemos que a escola € uma instituicao
queremos com esta afirmacao nao subestima-la ou
condena-la, mas sim despertar nossa consciéncia para o
fato de que toda instituicao tem um passado no qual ela
foi instituida e um futuro no qual ela existira ou nao de
forma igual ou diferente ao que se tem hoje em dia. Se a
escola é um fendmeno institucional no espaco-tempo da
historia que visa a educacao de uma sociedade ou grupo
social, precisamos definir educacao. Aqui defendemos o
uso deste termo por associa-lo diretamente a ideia de
formacao como seu complementar. Para nos, educar €
contribuir naformacao de um individuo para sua insercao
na sociedade. Desta forma, a educacao oferecida diz do
projeto de sociedade almejado pelo poder hegemonico
vigente. A esta altura precisamos lembrar dos estudos
educacionais que sensatamente distinguem trés tipos
de educacao: 1) educacao formal, 2) educacao nao-
formal e 3) educacao informal. Podemos dizer que € a
juncao total e integral dessas trés modalidades de
educacao que constitui a formacao humana de um
individuo em sociedade.

Aescola, nao so ade Educacao Basica, mastambémade
nivel superior, parece ser o principal locus disso que
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chamamos educacao formal, exatamente porque tal
modalidade identifica principalmente os espacos
educacionais responsaveis pela inclusao do individuo
em ambiente disciplinar com acesso ao conhecimento
historicamente construido e reconhecido pelas grandes
instituicdes como a Igreja e o Estado. A educacao formal
busca oferecer de forma sistematica o conhecimento
necessario para aquilo que a sociedade em questao
considere como “formacao basica’. E na educacao formal
que as instituicbes governamentais decidem, por
exemplo, sobre oferecimento ou nao do ensino de
Filosofiana Educacao Basica.

Entretanto, € preciso dizer que, por um lado, a escola
também é fonte de relagdes sociais que contribuem para
a formagdo no campo da educacao nao-formal (nao
condicionada pelas determinacdes tanto em sua forma
como em seu conteudo) e informal (ndo institucional, em
seu sentido sistémico-burocratico); e, por outro lado, €
fonte reprodutora de inumeras opressoes presentes na
sociedade com origem e permanéncia nas instituicoes
que seguem concentrando a hegemonia do poder. Aqui
fazemos referéncia as experiéncias, lacos e memorias
afetivas criadas a partir da rotina escolar (a ida na
lanchonete com os amigos de escola, as brincadeiras de
rua - de bom ou mau gosto - no caminho de volta para
casa, as referéncias profissionais encontradas no trajeto
casa-escola etc.). Assim, a escola contribui na formagao
humana na medida exata em que entendemos formacao
tal como define a educadora e filosofa Adilbénia
Machado:

Compreendo que a formagao nao se faz em pedacos,
em partes do dia ou da noite, em lugares especificos
com horarios marcados (matutinos, vespertino, noturno)
como na escola, na universidade, em espagos ditos
escolares, "formativos”. A formacao ACONTECE o tempo
inteiro, em todas as partes do dia e da noite, nas ruas, nas
esquinas, nos botecos, nos becos com e sem saidas, em
todos oslugares. (2019, p.34)

De toda forma, aquela caracteristica que cabe até ao
modelo progressista de ‘igreja dos pobres e com os
pobres" tambéem cabe a escola: toda escola, por mais
progressista que pareca, ainda € e se faz rotineiramente
uma instituicao. Ela o € na medida em que esta
alicercada em um determinado projeto de sociedade
sob a tutela do Estado ou, melhor dizendo: do Poder
vigente. E ela se faz instituicao na medida em que os
individuos que a compde contribuem para a existéncia
de uma reproducao acritica e automatica da forma-
conteudo escola.

E preciso olhar para escola com o olhar transformador e
criativo da negatividade, da negagao. E preciso descobrir
na negacao do status-quo coercitivo a possibilidade
ardua, mas potente do novo: de um novo ser-fazer escola
de dentro de sua estrutura e para fora dela; de um novo
ser-fazer as relagdes de ensino e aprendizagem; um
novo jeito de ser-fazer politica educacional e de se
comprometer com a vida social desde o sul global. Este
deve ser um movimento de militancia em defesa nao
apenas da educacao (formal), mas sim de uma formacao
humana de modo integral que vise a emancipacao dos
sujeitos tal como o movimento de luta pelos estudos
etnicos nos Estados Unidos que, nas palavras da ativista
efilosofa Angela Davis,

revelou uma centralidade caracteristica da
reinvindicagao por educacao no interior do movimento
mais amplo por justica e igualdade. Ao longo da
evolucao do movimento de libertacao afro-americana,
desde a época da escravidao ate o presente, a batalha
pela educacao tem sido o proprio coracao da busca
pela liberdade. Na arena internacional, as demandas
que giravam em torno da igualdade e justica na
educagao tambeéem tiveram papel fundamental e
catalisador nas batalhas pela libertacdo nacional. (2017,
p.159)

Enquanto espacgo de educacao formal, a escola deve ser
lugar de ensino-aprendizagem. Porem, o projeto de
educacgao no Brasil € coercitivo desde seus primordios
do Brasil Colénia e a aprendizagem promovida pelo
poder vigente desde entdao nao diz respeito as culturas e
identidades dos sujeitos aos quais este projeto atinge,
pelo contrario: como bem expde a filosofa brasileira,
Professora Cristiane Marinho, apoiada no pesquisador
Fernando de Azevedo, referente a chegada dos jesuitas
no Brasil Colonia, "os discipulos de Inacio de Loiola,
fundador da Companhia de Jesus, que tinham por
missao combater a Reforma Protestante em defesa dos
valores da Igreja Catolica, desenvolveram uma atividade
politica e educadora entre 'povos infiéis" (MARINHO,
2012, p.18). Os jesuitas viam na educagao um papel
primordial para o cumprimento de sua missao de
catequizar os indios, posto que a pratica de educar era
considerada um poderoso instrumento de dominio
espiritual e uma via muito segura de implantacao e
permanéncia da cultura europeia nas culturas dos povos
conquistados ou, melhor dizendo, dominados.

E sobre esta cultura europeia que estd baseada a
identidade arbitraria que costumamos tragar entre o ato
de estudar, heranca herdada da cultura europeia, e o
costume de aprender, herdado de nossos ancestrais, de
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modo que aqui fazemos coro a Adilbénia Machado
quando sustenta que todo individuo possui uma
ancestralidade. Mas como estamos tratando da questao
a nivel do Brasil queremos apresentar a problematica
latente: existem tantas maneiras de aprender quantas
origens ancestrais. Cada ancestralidade possui uma
metodologia propria de ensino e de aprendizagem. Os
povos originarios e diasporicos que ocuparam e ocupam
a terra que tem palmeiras onde canta o sabia, por
exemplo, cada um deles tem seus proprios metodos
educacionais e formativos.

A relacao de ensino-aprendizagem alem de ser uma via
de mao dupla, reciproca - como nos ensina o patrono
Paulo Freire - nao depende da escrita ou de um metodo
disciplinar-opressor para se efetivar. O aprendizado
também é possivel (e de maneira tao eficaz quanto, ou
até mais que a disciplina metodologica do estudo no
molde civilizatério da Europa) através da oralidade
(inclusive naquilo que o arte-educador Augusto Boal
chamou de escuta ativa), da observacao atenta em
respeito as praticas de outrem e da experiéncia que nao
se limita a concepcao subjetiva de "vivéncia', pois
carrega sempre uma forga de coletividade em sua
efetivacao. Foi atraves desses modos da relacao de
ensino-aprendizagem que os primeiros habitantes das
terras pindoramicas e que os africanos aqui escravizados
construiram seus processos educacionais e formativos.

Vale ressaltar que nao por acaso nem por coincidéncia a
classe trabalhadora das periferias urbanas e das
pequenas producdes agropecuarias principalmente nos
interiores das grandes cidades ainda valorizam muito
essas memorias e praticas ancestrais do ouvir, do
observar a pratica e do fazer coletivo e artesanal ndo so
na sua relacdao com os outros, mas também na sua
relagdo com o mundo, com a natureza?

Por fim, tao importante quanto, é preciso que alertemos:
quando falamos "a escola’, nos referimos a uma
categoria conceitual utilizada para facilitar o processo
didatico de definicao deste fendmeno social, mas
sabemos - e queremos frisar a importancia desta
convivéncia - que nao existe esta entidade universal que

possa identificar-se no campo pratico como "a" escola. A

escola nao existe; o que existe € "uma" escola, diferente
de outra e de outra; uma escola com suas
especificidades, diferencas, limitagcdes e
potencialidades, situada no tempo e no espacgo atraves
daqueles que a fazem. Isto nos leva a nossa outra
pergunta metodologica.

Porqueescolarizar?

Quando os europeus invadiram e expropriaram as terras
latino-americana (terra antes chamada de Pindorama,
por algumas etnias originarias), a grande questao éetico-
politico-teologica com a qual se ocupavam as cortes, os
impeérios e o clero europeu era se os nativos amerindios
tinham alma. Durante muitos séculos a Europa ja vinha
escravizando povos africanos com a indulgéncia da
Igreja por carregarem consigo nao provas, mas a
convicgao de que os negros nao tinham almas.

O objetivo da logica da economia colonial era cristalizara
mesma conviccao para os indigenas das Americas. As
provas desta conviccao tentaram fabrica-las através da
ciéncia, que durante seculos buscou encontrar
evidéncias - inexistentes - da inferioridade dos povos
colonizados, tal como o exemplo da criancga
sobrevivente do massacre que colonos brancos
perpetraram contra a etnia Aché, no Paraguai. A menina
foi capturada e renomeada de Damiana Kryygi para servir
de cobaia em pesquisas que buscavam domar sua
insubmissao perante os colonos. Se nao tinham alma,
nao poderiam ser convertidos a fé crista, portanto
poderiam ser escravizados € mortos sem nenhum
prejuizo ético ou espiritual. Foi o que fizeram com a Africa
Negra e com as etnias insubmissas sul-americanas: os
que nao se alfabetizavam e nem se convertiam a
doutrina da Igreja (para serem facilmente domados pelo
Estado) eram friamente escravizados ou mortos. Foi
assim que o projeto educacional para o Brasilcomegou a
ser implantado. O modelo e o padrao eram dados pela
Europa lusitana e colonial. Hoje, o modelo padrao tende
avalorizar mais as referéncias exteriores, pois paira ainda
sobre a classe media brasileira a ilusao alienada de que
amar o Norte global (Europa e Estados Unidos) e
sinbnimo de igualar-se em condi¢des e experiéncias.

2. Aqui vale uma pausa para respirar fundo e mencionar o ativista indigena Ailton Krenak que, em seu livro “Ideias para adiar o fim do
mundo” lembra de um evento na UnB e declara: "Estar com aquela turma me fez refletir sobre o mito da sustentabilidade, inventado
pelas corporagdes para justificar o assalto que fazem a nossa ideia de natureza. Fomos, durante muito tempo, embalados com a
historia de que somos a humanidade. Enquanto isso - enquanto seu lobo nao vem -, fomos nos alienando desse organismo de que
somos parte, a Terra, e passamos a pensar que ele € uma coisa e nos, outra: a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo onde tem alguma
coisa que nao seja natureza. Tudo € natureza. Tudo em que eu consigo pensar € natureza (KRENAK, 2020, p.16-17)
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No Brasil ha, desde o inicio na invasao colonial, um
desejo inesgotavel de performar o que nunca existiu,
mas que a Coldnia fez brotar, frutificar e se reproduzirem
Nosso imaginario: que Jesus € Branco; que Educacao e
Cultura so prestam vindo de fora; e que Religiao e Politica
nao se discutem.

Nosso imaginario, como bem denuncia o artista indigena
multi-linguagem, Juao Nyn (2020), foi colonizado: “A
mente é umterrytéryo. / O YMAGINARYO é terra’. Se aqui
buscamos novos caminhos para o ser-fazer escola e
preciso estar atento para a necessidade de desviar a rota
sempre que ela nos aproximar de estradas asfaltadas
com o concreto armado do mundo colonial. Precisamos
retomar nosso territorio imaginario e, com ele, retomar
nossa forca criativa e transformadora de mundo, de
realidades e devidas.

Como consequéncia desse modelo opressor ate contra
nosso imaginario, tivemos o discurso e a pratica sexista
de inferiorizacao das mulheres e das experiéncias
politicas matriarcais amerindias atraves do machismo
estrutural e civilizatorio europeu. Junto ao apagamento
dessas subjetividades por essa alfabetizacao doutrinaria
pretendia-se exterminar ndo so os sujeitos rebeldes
como todo e qualquer rastro de sua cultura e seus
costumes tradicionais tal como evidencia o medico e
filosofo Frantz Fanonem "Os Condenados da Terra":

O indigena e declarado impermeavel a ética, auséncia
de valores, como também negacdo de valores. E,
ousemos confessa-lo, o inimigo dos valores. Neste
sentido, € o mal absoluto. Elemento corrosivo que
destroi tudo que dele se aproxima, elemento
deformador, que desfigura tudo o que se refere a
estetica ou a moral, depositario de forcas maléficas,
instrumento inconsciente e irrecuperavel de forgas
cegas. [.] Algreja nas colonias € uma Igreja de Brancos,
uma igreja de estrangeiros. Nao chama o homem
colonizado para a via de Deus mas para a via do Branco,
a via do patrao, a via do opressor. E como sabemos,
neste negocio sao muitos os chamados e poucos os
escolhidos. (1979, p.31)

Este projeto era claro e objetivo: deveria criar no
colonizado a ilusdria esperanca de que com muito
esforco e dedicagao ele poderia se equivaler
socialmente ao homem Branco. Tanto caminhou este
projeto - e ainda caminha - que quando a Inglaterra
obrigou a corte portuguesa a alforriar seus escravos para
que estes, por sua vez, pudessem se tornar
trabalhadores assalariados e agora miscigenados -
iludidos com o mito da democracia racial brasileira -

tornam-se também consumidores de produtos
importados da Europa (e logo mais dos Estados Unidos
idem). Passam de colonizados/escravizados para
trabalhadores/consumidores. Estes povos
subalternizados, ao perceber seu poder aquisitivo
relativamente melhor confundiu - e ainda confunde - sua
condicao de consumidor com sua condicao de sujeito de
direitos, esta ultima sucateada cada vez mais por todos
os projetos politicos de dominagao que geriram o pais
ateagora.

O Estado de Direito que resguarda a vida destes
subordinados a logica perversa do Capital (seja o
mercantil, o industrial, o especulativo ou o
informacional), nao o faz por reconhecer neles aquela
liberdade e dignidade humana apregoada pelo Estado
Burgués hegeliano, ate porque tal liberdade e dignidade
esta diretamente associada a capacidade e as condicoes
produtivas da cultura e da economia burguesa. O Estado
de Direito resguarda tais vidas - ou melhor, sobrevidas -
apenas na medida em que se alinham a logica capitalista
enquanto mao-de-obra produtora de lucro porum lado e
enquanto consumidores do excesso de mercadorias
produzido pela perversa e desenfreada industria
capitalista, poroutro lado.

Quando o sujeito apresenta desalinhamento com a
logica produtiva do capitalismo ou, pior, quando ele
consegue apresentar resquicios ou sementes de
autenticidade e de projeto original, portanto nao
meramente de reproducao automatica, este sujeito
apresenta riscos ao projeto hegemonico de sociedade
que visa a manutencao do sistema capitalista. E a
resposta nao € outra que nao a mesma praticada pelo
poder colonial: o exterminio. Foram respostas assim que
tornaram possivel e casual o assassinato de Marielle
Franco - ainda nao solucionado por completo, a morte
dos/as ativistas em defesa dos povos da floresta, os
feminicidios e homicidios contra militantes em defesa de
uma reforma agraria brasileira que nao esteja a servico
do grande Capital, além - claro - do exterminio diario do
povo pobre, preto e de periferia, tal como os 80 tiros que
atingiram um carro ocupado por uma familia e que -
disparados pelo Estado - matou o musico (negro) Evaldo
dos Santos Rosa e tantos outros andnimos que a midia
espetacularderapinanao noticiou.

E esse mesmo Estado capaz de autorizar seu exército a
fazer dezenas de disparos contra a propria populagao do
pais respaldando seus atos terroristas em uma
arquitetada e lucrativa "guerra as drogas”, é ele o
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responsavel pelo vigente projeto educacional das
escolas brasileiras e, nao por acaso, este projeto
educacional se pde a servico do Capital e se impode
contra toda e qualquer forma de consciéncia de si,
autenticidade, projeto original e/ou criatividade critica.
Em outras palavras, a escolarizagao existe atualmente
com a funcao majoritaria de formar e deformar seres
humanos em individuos alienados a servigo da produgao
desenfreada e do consumo desnecessario daquilo cujo
principio o cineasta e filésofo Guy Debord diz ser “a
dominacao da sociedade por 'coisas supra-sensiveis
embora sensiveis”, ou seja, pelo fetiche da mercadoria.
Em suma, a escola existe porque o capitalismo nao se
basta: € preciso uma ideologia que o defenda, o sustente
e o reinvente. E estratético ao poder ter uma instituicao
responsavel pela manutencao da estrutura colonial de
colonizacao dos imaginarios, dos desejos e das praticas.
Este € o sentido positivista do porqué escolarizar no
Brasildo seculo XXI.

Contudo, existe uma outra via de resposta para esta
pergunta motriz: “por que escolarizar?”. O outro vies de
resposta esta repleto de uma negatividade intrinseca a
propria condicao de possibilidade de um outro modo de
ser-fazer escola. Neste outro caminho a escola deixa de
ser um lugar restritivo e limitador da percepcao ao mais
imediato e urgente que afeta a existéncia do sujeito para
serum espago-tempo de formagao continua e integrada.
Neste espaco-tempo do novo ser-fazer escola, a
docéncia € muito menos um espago de entrega e muito
mais um espaco de troca. A sala de aula € muito mito
menos um lugar de parar em fileira e muito mais um lugar
de transito, de encruzas, um lugar e um periodo de
encontros, de afetos.

3.METODOLOGIA

Ja falamos da necessidade de recriar a escola visando
uma nova sociedade que supere a desigualdade e a
injustica, ou seja, precisamos entao de uma escola que
se faca desde a negatividade, a partir da negacao do
projeto vertical vigente, consequentemente, a negagao
das instancias de poder que positivamente apoiam o
projeto educacional hegemoénico em nosso pais. Se
queremos criar uma nova escola, precisamos criar um
novo Estado; e ambos precisam ser o mais horizontal
possivel. E como fazer isso? Nossa arma mais potente e
estruturalmente transformadora em favor de uma nova
sociedade e, consequentemente, uma nova escola € a
formagao humana de modo integral: precisamos mexer,
propor e transformar todos os niveis de educacao

presente em uma formacao integral (formal, ndo-formal
e informal), da esquina do Seu Ze ao evento religioso,
passando pela sala de aula, pela quadra poliesportiva e
pela banda marcial da escola; precisamos tensionar
mudangas estruturais e cirurgicas nas micro e
macroestruturas de poder; precisamos, por fim,
encontrar uma superagao dialética capaz de retomar
nossa cultura silenciada e dialoga-la com uma nova
sociedade anticapitalista e “anti" tantas outras opressoes
e violéncias que esse sistema socioecondémico predador
alimenta. Para tanto, precisamos repensar forma e
conteudo do processo reciproco de ensino-
aprendizagem.

Durante todo periodo de dominagao colonial fomos
obrigados a adequar nossa visao de mundo a ideia
iluminista de progresso que fazia-nos olhar no espelho e,
sob os olhos julgadores dos colonos, nos levava a crer
que nossa identidade (enquanto pertencente aum grupo
social), nossa histdria e nossa cultura eram arcaicas,
infrutiferas e prejudiciais. Sob a voz do dominador
impondo seus critérios de certo e errado, modelos
metafisicos de verdade nos colocavam o peso de uma
culpa, que atende por pecado, por supostos erros que
nao nos pertenciam.

Agora precisamos ter a audacia e a coragem que tiveram
e ainda tem nossos povos originarios que hoje se
levantam em defesa de seu povo, sua cultura e sua
historia. E nosso nucleo de poténcia é fazer florescer nos
processos educacionais-formativos aquilo que o projeto
colonizador e capitalista tentou exterminar e gracas a
ancestralidade que nos constitui nao perdemos por
completo: a sensibilidade para a imanéncia e os afetos
nas relacdes (tanto humano-humano como humano-
natureza). Precisamos lutar contra o tecnicismo
alienante e contra o universalismo higiénico para fazer
valer uma educagao nao mais humanista no sentido
iluminista romantico do termo, mas sim em nome de uma
educagao equanime, comprometida com a reparagao
historica que se deve aos povos originarios, aos povos
diaspdricos da Africa, aos povos refugiados, aos povos
oprimidos e violentados por praticas subjetivas e
institucionais contra suas identidades de género e
condicdes sexuais, fisicas, mentais, neurologicas ou
afetivas. Por isso precisamos nos desvincular da logica
capitalista e excludente da cultura do meérito, pois como
denunciaajornalista e filosofa Djamila Ribeiro,

A cultura do merito, aliada a uma politica que
desvaloriza a educagao publica, € capaz de produzir
catastrofes. Hoje, em vez de combater a violéncia

59



estrutural na academia, a orientacao de muitos chefes
do Executivo brasileiro € uniformizar as desigualdades,
cortando politicas publicas universitarias, como bolsas
de estudos e cotas raciais e sociais. (2019, p.48)

De modo geral, precisamos - atraves da negacao do que
esta posto e emruinas - construirao lado dos escombros,
em terreno novo, os alicerces para uma nova escola: uma
escola antirracista, anti-machista, anti-lgbtfobica, anti-
capacitista e anticapitalista; uma escola que defenda e
construa uma sociedade mais justa, menos desigual e
mais combatente contra a logica opressora do
patriarcado, inclusive na linguagem; uma escola que
apresente e defenda o direito e o respeito a diferencae a
diversidade; uma escola onde se possa discutir sobre
empoderamento feminino, sobre liberdade do desejo,
sobre consciéncia ambiental e sobre masculinidades
toxicas; uma escola (e sociedade) que valorize arte e
cultura com a mesma seriedade, respeito e atencao que
qualquer outro oficio; uma escola que construa
processos educacionais desde a experiéncia sensivel e
coletiva harmonizada com um tempo outro que nao o
tempo quantitativo da producao em massa, mas sim o
tempo qualitativo do processo criativo de descoberta do
novo potencialmente existente no passado historico
e/ouancestral.

Um novo jeito de ser-fazer escola esta ligado a um novo
jeito de ser-fazer avida, de ser-fazerideias e de ser-fazer
politica. A educacao construida e praticada na nova
escola nao deve ser pautada pelo tecnicismo ou mesmo
pelo cientificismo. Até a ciéncia, se hao tem um objetivo
nobre, se perde em caminhos tortuosos como aqueles
que levaram aos projetos eugenistas, inclusive no Brasil
escravocrata. A educagao presente no novo ser-fazer
escola nao pode ser bancaria nem tecnicista. Precisa ser
uma escola e uma educacao vital - onde a vida seja a
preocupagao centrale o principio fundante e constituinte
de todos os planejamentos, projetos e deliberacdes. Que
o educador desta escola seja um mediador: se saiba
entre muitos e em um ambiente de troca, de
encruzilhada, de esquina, de rua com e sem saida; um
novo ser-fazer escola cobra que independente dos
problemas e das solucdes, todas as grandes e
importantes questdes que interfiram na vida coletiva
devam ser ponderadas e deliberadas coletivamente, de
forma co-participativa entre os grupos sociais
envolvidos, de modo que estudantes, neste novojeito de
ser-fazer escola deixam de ser individuos recebedores
de informagao e passam a ser co-produtores de
conhecimentos, experiéncias e proposicoes.

4.CONSIDERAGOES FINAIS

Em suma, precisamos de uma nova escola que so é
possivel com uma nova sociedade que, por sua vez,
depende de uma nova formagcao humana. Certamente
isso nao se faz possivel da noite para o dia, pois tal
necessidade apresenta-se em um movimento dialético
que envolve inclusive tensdes e negociagdes
estratéegicas com os atuais sistemas e as atuais
instituicdes. Requer tambem um tempo singular que
qualifica e possibilita o novo oriundo da ancestralidade
capaz de promover o que o arte-educador e esteta
Augusto Boal chamou de descolonizacao da palavra, da
imagem e do som.

Nossa missao €, assim, recriar a pratica escolar para com
ela, em um movimento gradual e dialético (de uma
dialética ancestral), recriar a sociedade atraves da
negacgao do presente dado visando um futuro que o
supere em qualidade nao so tecnologica, mas tambem -
e principalmente - ética, politica e econdmica. E para
tanto, precisamos sim andar para frente, guinando
sempre a esquerda e olhando sempre para si e -
principalmente - para tras de si nao so para aprender
com os erros ja cometidos pela humanidade, mas
também para resgatar nas memorias, nas experiéncias e
nos afetos coletivos de nossa ancestralidade os
elementos necessarios para recriar nao s6 uma escola,
mas um Estado e uma sociedade comprometida com o
fim da opressao, dadesigualdade e dainjustica.

Nossa utopia @ por uma experiéncia de formacao
humana onde os diferentes sejam religados entre si pela
propria diversidade e nao convertidos em uma
identidade isolada, estranha, abstrata e estatica. O nosso
salto da feé e contra a estética da aparéncia vazia de
sentido; é pela certeza futura de uma transformagao
radical que nos revele um novo mundo: um mundo que
valorize a sensibilidade, os afetos e a reparacao historica,
alguns comecaram chamando essa fé de uma igreja,
uma religiao (enquanto experiéncia de crenca e pratica
coletiva) "dos pobres e com os pobres’, mas hoje,
passado o tempo e reconhecido a necessidade de olhar
para tras em busca do nhovo, podemos chamar este salto
de fé na experiéncia coletiva de “revolucao” a revolucao
"dos pobres e com os pobres”; ou, se preferirmos falar
com o filosofo camaronés Achille Mbembe, a revolugao
do devir negro no mundo, em busca de uma historia de
todos.
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